J'avais peur, trés peur de ce voya-
ge. Le pape sur un volcan...! Que di-
rait-it au Nicaragua? En Haiti? En
Haiti — chica mia... boubout mwen! —
sa performance fut incroyable et je
fus transporté de joie. Mais il me res-
tait la douleur, la tristesse de ce ren-
dez-vous manqué, de ce malentendu
au Nicaragua...

C’est avec ces sentiments parta-
geés que j'ai entrepris de refaire, dans
mon bureau, le voyage de Jean-Paul
I en Amérique centrale... dans les
textes. J'ai certes suivi a travers les
journaux, jour aprés jour, ce voyage.
Mais j'avais déja eu I'expérience, a
Puebla, de pouvoir comparer le vrai
voyage — disons “mon trip” a moi au
Mexique — avec ce qu'en disaient les
journaux locaux ou internationaux.
J'avais pris la tegon.

Saurai-je jamais si ¢ce qui s'est pas-
sé ce jour-la répondait, de part et
d'autre, & des scénarios bien prépa-
rés, prévus d'avance, ou s'il faut faire
une part a I'imprévu, 4 la maladresse
qui déclenchent 'irréparable, I'ab-
surde,.,?

De toutes les fagcons, j'en avais pris
mon parti et javais décidé de refaire
le voyage & partir des textes mémes
de Jean-Pau! 1. Il est sir que, dans
ce cas plus gu'ailieurs, le médium est
le message, et Jean-Paul Il est un
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médium particuliérement “chaud’.
Raison de plus pour tenter une dé-
marche plus a froid, plus distante —
abstraite, en un sens —, mais qui
peut dégager des éléments impor-
tants dans un bilan... pour le long ter-
me, de ce voyage que beaucoup con-
sidérent comme le plus important
gu'ait réalisé jusqu'a maintenant ce
grand voyageur qu'est Jean-Paul |l.

Une volonté de
présence “mas de
cerca’

Une tournée comme celle que
Jean-Paul Il vient d’effectuer en
Amérique centrale, c’est quarante-
trois interventions, préparées d'avan-
ce, structurées comme un ensemble,
et dont le coup d'oeil panoramique
est révélateur. |l y a certes les inévi-
tables salutations dans les aéroports,
a I'arrivée et au départ, ou le style fait
les concessions d'usage a la diplo-
matie, mais dont Jean-Paul Il profite
toujours pour anncncer les grandes
orientations qu'il veut donner a sa vi-
site.

Il y a ensuite une savante réparti-
tion d'interventions auprés des mi-
lieux les plus différents, que Jean-
Paul Il entend rencontrer au cours de

son voyage. ll s’adressera deux fois
aux évéques: au Costa Rica, avec la
SEDAC, le secrétariat de I'épiscopat
de PAmérigue centrale, et en Haiti,
avec le CELAM. |l rencontre les reli-
gieuses au Costa Rica, les religieux
au Guatemala. |l traite de l'identité
sacerdotale avec des représentants
du clergé au Salvador. A Quezalte-
nango au Guatemala, il parlera de la
culture traditionnelle avec les In-
diens. Il rencontre les jeunes au sta-
de national du Costa Rica, les éduca-
teurs chrétiens a4 Léon (Nicaragua),
les juges et les juristes au Costa
Rica, les universitaires au Guatema-
la. I| visite les enfants infirmes au
Costa Rica, s'adresse aux délégues
de la Parole au Honduras. 1l parlera
d'oecuménisme a Belize, s'entretien-
dra sur la famille & Panama, préchera
sur la Vierge au sanctuaire de Suya-
pa {Honduras) et au Congrés marial
de- Port-au-Prince. C'est & Panama
qu'il s’adresse aux paysans et a8 San
Pedro Sula (Honduras) gu'il explicite
avec les ouvriers la pensée sociale
déja formuiée dans son encyclique
sur le travail.

En plus de cela, il y a les grandes
homélies préparées pour les immen-
ses rassemblements eucharistiques
qui constituent les charniéres de son
voyage:

— La Sabana, au Costa Rica, ou il
développe le lien entre I'évangélisa-
tion et I'engagement social,
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— Managua, le grand discours sur
tunité de I'Eglise (le mot “unidad” y
revient 36 fois, sans compter le verbe
“unir” ou les adjectifs comme "“uno”,
“unide”, “unida”, etc.);

— le Metro Centro de San Salvador,
ou I'homélie est centrée sur la récon-
ciliation et le dialogue nécessaires
pour mettre fin a la violence;

— le Champ de Mars a Guatemala,
ol le respect et la dignité de la vie
sont affirmés avec une force qui défie
et dénonce |'arbitraire du génocide,
de la répression exercés par le dicta-
teur Rios Montt;

— a Port-au-Prince finalement, !'in-
tervention pergue comme la plus poli-
tigue de son voyage: “li faut bien en
effet que les choses changent”. Il y
affirme le droit pour I'Eglise d'assu-
mer “‘une mission prophétique insé-
parable de sa mission religieuse".
Jean-Paul Il affirme que le prophéte
doit interpeller ceux qui ont des res-
ponsabilités “dans les cités et au ni-
veau national”. Et il ne se prive pas
de le faire!

Je pense avoir vraiment compris,
pour la premiére fois, pourquoi Jean-
Paul Il prepait si souvent l'avion —
c’est son 17e voyage! —: il veut ren-
dre le plus présent possible au mon-
de le message de I'Evangile. Il va au-
devant des peuples, des nations, des
chefs d’Etat, il interpelle les secteurs
les plus différenciés... et bien enten-
du comme il sait 8’y prendre pour dé-
ranger, provoquer les journalistes!
Célin, acteur avec les foules, il se fait
adopter par elles. Il rencontre les mi-
norités, parle toutes les langues.

“C'est a la douleur des peuples que
je viens compatir. Je veux essayer de
comprendre de plus prés (mas de
cerca)’, déclare-t-il dans son pre-
mier discours en Amérique centrale.
Dans ce voyage, d'zilleurs, c'est sur
la ligne de feu qu’il a voulu se rendre,
sur le front. On peut ne pas partager
tous ses points de vue. Mais il faut
admirer le courage qu'il a de venir les
défendre en personne, devant une
foule qui sait ce qu'elle veut... ou de-

1. “Il n'est pas un de ses seize préce-
dents voyages & I'étranger ol le Pape
ait davaniage et plus constamment fait
appel a fa justlice sociale, et rarement
ses propos et ses gestes ont-ils été
suivis avec plus d'attention. “Méme
quand it célébre la messe, il semble y
avoir des implicalions politiques”, dé-
clarait un officiel du Vatican qui était du
voyage.” {Time Magazine, 21 mars
1983, page 32)
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vant un général qui tue de sang-froid
six jeunes gens et extermine des vil-
lages entiers de paysans. Non, Jean-
Paul Il n’est pas un homme prudent. Il
n‘a peur de personne. |l n’a pas peur
de parler. Il voyage parce qu'il veut
porter lui-méme la Parole. S'il “vedet-
tise”, gu'il agace ou gu'il charme,
c'est parce qu'il est lui-méme, dans
tout son personnage, une interpella-
tion, une “parole”, qui veulent rendre
signifiante pour aujourd’hui une an-
nonce, une Bonne nouvelle que les
réalités politiques contredisent si
souvent. |l remet I'Eglise sur la carte
politique, et il en est trés conscient.

Un développement de
sa pensée pastorale

J'ai dit comment sur I'ensemble de
ses discours il revient sur les points
qui lui sont chers. Sa dévotion 4 la
Vierge est bien connue. Son insistan-
ce sur 'unité de I'Eglise et sa con-
damnation de la stérilisation, de la
contraception et de T'avortement ne
surprendront personne. Mais globa-
lement, sa prédication, dans cette
zone tourmentée de la planéte, a été
centrée sur I'enseignement social de
'Eglise’. “Durani ces journées de
ressourcement, je reviendrai fre-
quemment sur le théme de la justice
et de la paix” (au SECAC). A deux re-
prises il utilise une trés belle formule
qui paraphrase celle de Paui V| dans
Populorum Progressio: il définit la
paix comme le “fruit de la justice”.

il n'a pas cessé d'un discours a
l'autre d'évoquer “la longue file des
orphelins, des milliers de réfugiés,
d’exilés ou de personnes déplacées,
en quéte d'un fover”. Il nomme sans
arrét conflits, tensions, terreur, vio-
lence, larmes et douleurs:

Il existe, hélas, des facteurs de divi-
sion qui mettent en péril vos pays.
Les tensions abondent, les affronte-
ments vous menacent, qui annoncent
de graves conflits et qui ont ouvert la
porte au torrent dévastateur de la vio-
lence sous toutes ses formes. Com-
bien de vies inutilement et cruelle-
ment fauchées! Des peupies qui ont
droit 4 la paix et a la justice se voient
secoués par des luttes inhumaines...
{au SEDAC).

Mais il fait plus gu'une simple la-
mentation, il appelle une “analyse”
de la situation qui montre “les raci-
nes’ de l'injustice, de I'exploitation et
de I'inégalité (au CELAM). Aux reli-
gieuses aussi, il recommandera d'ef-
fectuer “ce discernement de la réali-
té” a la lumiére de I'Evangile.

Quatre poinis nous ont paru déter-
minants dans cet ensemble de dis-
cours, a cause de Faccentuation par-
ticuliére ou nouvelle gui nous permet
de mieux y découvrir la pensée so-
ciale de Jean-Paul |l.

a) ladimension sociale
de la foi

Loin, trés loin d'une conception in-
timiste, privatisée de la spiritualite,
Jean-Paul |l affirme fortement la di-
mension sociale de la foi. L'Evangile,
dit-il aux évégques du SEDAC, con-
cerne tout 'homme et appelle nos
énergies “a éliminer 'oppression,
injustice sous toutes ses formes’. A
la Sabana, le message est explicite:

Cetie Eglise, avec sa doctrine et son
exemple, 'Eglise des saints el des
docteurs, nous exhorte & nous occu-
per non seulement des choses spiri-
tuelles, mais aussi des réalités de ce
monde et de la société humaine dont
nous faisons partie. Elle nous exhorte
a nous engager pour éliminer l'injusti-
ce, a travailler pour la paix et le dé-
passement de la haine et de la violen-
ce, a promouvoir la dignité de I'hom-
me, a nous sentir responsables des
pauvres, des malades, des marginaux
el des opprimés, des réfugiés, des
exiles et des personnes déplacées.

5i la vocation du chrétien est de
construire la civilisation de 'amour, il
est nécessairement confronté aux
défis de l'injustice, de I'exploitation et
de la violence. Le chrétien doit “ré-
pondre aux défis de I'histoire” (Ma-
nagua). “La foi nous dit que nous
pouvons prendre, de maniére respon-
sable, les rénes de I'histoire pour de-
venir les artisans de notre propre
destin” (au SEDAC).

Dans une homélie pathétique & San
Salvador, Jean-Paul |l fait le lien en-
tre la dimension personnelle du pé-
ché et de la réconciliation, et leur di-
mension collective:

Grace au sang du Christ, nous pou-
vons vaincre le mal par le bien. Le mat
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Le choix que nous avons n'est pas celul du statu quo ou de la lutte idéolo-
gique de classe avec la violence qui en découle. L'Eglise s'adresse aux
coeurs et aux esprits, et surtout a la capacité de changement qui existe en
tous. Pour en terminer avec la violence de Popposition de classes, il ne suffit
pas d’ignorer les injustices, mals Il faut les corriger, comme PEglise le deman-
de instamment dans sa doctrine saciale.

Voila pourquoi elle propose d'avoir recours a de nouvelles méthodes et de
nouvelles structures de travail, selon les exigences de la dignité du travail-
leur, de sa vie familiale et du bien commun de la société; surtout dans une so-
¢lété qui commence a s’industrialiser et dans laguelle on peut étre fortement
tenté de laisser les forces du marché devenir le facteur déterminant du pro-
cessus de production. Auquel cas le travailleur est inacceptablement abaissé

et devient un objet.

Il est inacceptable que celui qui est puissant s’approprie des gains énormes
ne laissant que des miettes au travailleur. Il est tout aussi inacceptable que le
gouvernement et les entrepreneurs, a Iintérieur du pays ou a 'extérieur, pas-
sent des accords entre eux, avantageux pour tous les deux, en excluant la
voix du travailleur dans ce processus ou sa participation aux bénéfices.

Discours aux ouvriers d'Amérique centrale

qui pénétre dans les coeurs et dans
les structures sociales. Le mal de la
division entre ies hommes, qui a cou-
vert le monde de sépuicres avec les
guerres, avec cette terrible spirale de
haine qui dévaste, détruit, de maniére
si tragique et démente.

Un autre passage porte aussi l'ac-
cent de cette théologie lating-améri-
caine qu'on avait prétendu jadis lui
faire condamner: c’est que les op-
pressions qui tuent 'homme a petit
feu sont a proscrire au méme titre
que I'homicide:

Rappelons-nous qu'on peut faire
mourir son frére peu a peu, jour apreés
jour, quand on le prive de I'accés aux
biens que Dieu a créés pour le bénéfi-
ce de tous et non pour la seule jouis-
sance de quelques-uns. Cette promo-
tion humaine est partie intégrante de
I'évangélisation et de fa foi (Champ de
Mars, Guatemala).

L'Evangile du Christ est donc an-
nonce d'amour, de justice, de vériteé,
de liberté et de paix. Cela fait partie
de la mission de I'Eglise d'élever *la
voix pour condamner |es injustices,
pour dénoncer les oppressions, prin-
cipalement quand elles s’exercent
sur les plus pauvres et les plus hum-
bles" (id.). Trés frappant aussi ce
commentaire de L¢ 4,18, dans la ren-
contre avec les Indiens au Guatema-
la. Jai été réconforté de retrouver
chez Jean-Paui |l a plusieurs reprises
cette mention d’'un amour qui se doit
d'étre efficace.

b} Poption privilégiée pour
les plus pauvres

La aussi, il ne s’agit pas d'une nou-
veauté, mais d'une insistance qui
confirme définitivement ce qui avait
été énonceé a Puebla.

L'Evangile se porte a la défense de
I'homme, par-dessus tout de ceux qui
sont les plus pauvres et les plus fai-
bles, de ceux qui manquent des biens
de cette terre, qui sont marginalisés
ou dont on ne tient pas compte (au
SEDAC).

Cette solidarité avec les plus pau-
vres n'est pas un effet accidentel, un
temps second (a l'externe), par rap-
port & ce qui serait la tiche premiére
de construire I'Eglise (a I'interne):

lls construisent I'Eglise ceux qui se
préoccupent de leur prochain, spé-
cialement de celui qui est pauvre et
abandonné, du marginal, de l'oppri-
mé; construisent I'Eglise ceux aqui
sont fidéles au devoir de solidarité,
surtout dans les crises économiques
qui secouent actuellement nos socié-
tés (La Sabana, Costa Rica).

Aux prétres, aux religieux, il rappel-
le explicitement 'exigence de s'en-
gager avec une option privilégiée
pour les pauvres, pour la cause des
pauvres. Mais il insistera aussi pour

que cette prédilection ne soit jamais
une exclusion de quiconque. | récu-
se une mauvaise conception de I'op-
tion privilégiée qui ménerait au rejet
ou a la négligence par rapport & des
personnes qui non seulement ont des
besocins religieux mais qui, en tant
qu’esclaves du pouvoir, de |'argent,
du plaisir ou de la violence, sont aus-
si des pauvres a qui s'étend notre
mission. Il est également important &
ses yeux que cette option pour les
plus pauvres s'enracine directement
dans {'Evangile et ne soit pas confon-
due avec — ou contaminée par — une
quelconque idéologie.

c) lidéologie est bannie

La condamnation de I'idéologie est
un des refrains de Jean-Paul |l durant
ce voyage. |l faut signaler que ce ter-
me est employé dans les discours
d’'Amérique centrale dans un sens
trés restreint. Utilisé au singulier ou
au pluriel, I'idéologie semble toujours
renvoyer ici aux idées progressistes
qui prétendent se méler ou se substi-
tuer subtilement a la foi. Jean-Paul il
dénonce constamment ““I'ins-
trumentalisation” et la manipulation
dont sont alors victimes les croyants,
conduits a leur insu vers une réduc-
tion de la foi ou tout simplement
poussés a des comportements et a
des aptitudes qui contredisent la foi:
par exemple, a violence ou une con-
ception totalitaire de la société. Le
pire danger de ces idéologies étant
de prétendre justifier des causes no-
bles et justes, comme siI'Evangile n'y
suffisait pas.

Il peut paraitre étrange que Ie ter-
me idéologie soit toujours utilisé
dans des contextes qui l'identifient
uniguement aux idéologies de la gau-
che. Comme si la droite n’en avait pas
aussi, des idéologies! Dans son en-
cyclique sur le travail, Jean-Paulll
démasquait le réle nétaste de l'idéo-
logie du libéralisme, de |idéologie
“matérialiste” du capitalisme. Par ail-
leurs, il faut reconnaitre que dans ces
pays d'Amérique centrale, le Pape at-
taque, a gauche... l'idéologie, et a
droite... I'exploitation, la répression.
Ce n'est pas parce qu'il n'attaque pas
la droite... qu’il ne mentionne pas les
idéologies de la droite (I'ideologie de
la Sécurité nationale, par exemple).

C’est peut-étre parce que dans cette
Amérique centrale, la droite est plus
présente par la force brutale de la ré-
pression — que Jean-Paulll ne se
géne pas pour condamner — que par
de subtiles idéologies. Du moins c'est
une explication. Il n'en reste pas
moins que l'unilatéralisme (implicite)
du terme idéologie peut en surpren-
dre quelques-uns.

d) tacondamnation absolue
de la violence

Les deux dangers contre lesquels
le Pape prévient inlassablement ses
auditoires sont I'idéologie et la vio-
lence. Nouvelle était pour moi cette
perception du parti pris absolu de
Jean-Paul Il pour la non-violence. Le
pays ou il a exprimé cette condamna-
tion de la violence, c’est Haiti. Et
méme alors. A Port-au-Prince, il a fé-
licité ceux qui “défendent les droits
des pauvres souvent avec des
moyens pauvres, je dirais avec les
mains nues”. |l met en garde les uni-
versitaires contre “la violence des-
tructrice des affrontements révoiu-
tionnaires”. Mais c'est surtout dans
son discours aux paysans qu'il dé-
noncera le plus explicitement la vio-
lence, “la guérilla ou |a lutte de clas-
se",

Il y en a qui vous conseillent d'aban-
donner votre travail pour prendre les
armes de haine et de lutte contre vos
autres fréres. Vous ne devez pas les
écouter. A quoi conduit ce chemin de
la violence? Sans aucun doute, il
augmentera la haine et le fossé entre
les groupes sociaux, it aiguisera la
crise sociale de votre peuple, les ten-
sions et les conflits grandiront pour
aboutir, comme c'est le cas actuelle-
ment, a l'inacceptable bain de sang.

Jean-Paul Il considére ces metho-
des comme “contraires” a I'Evangile
et a I'enseignement de I'Eglise. Elles

2. “lly a une meilteure solution, et le pape
Jean-Paul Il vient de la proposer de
nouveau. || demande que s’engage un
dialogue entre le gouvernement et I'op-
position; le mot est recevable pour les
insurgés mais aussi, semble-t-il, pour
quelques collaborateurs du président
Reagan.”

ne peuvent que provoquer des situa-
tions plus lamentables que celles
qu‘on espérait corriger.

Il eit été impensable que le Pape
aille justifier et encourager la guérilla
en Amérique centrale. Cependant on
peut se rappeler que la non-violence
absolue n'est pas la seule opinion
morale regue dans la doctrine chré-
tienne sur les situations de guerre ci-
vile ou entre nations. Le recours a la
violence n'est jamais un bien, mais il
peut étre, dans certains cas, le moin-
dre mal, en situation de 1égitime de-
fense. Jean-Paul |l ne peut contredire
la réserve que Paul VI exprimait au
moment ou il critiquait, lui aussi, I'in-
surrection révolutionnaire. Dans la
plus pure tradition chrétienne, il re-
connaissait que faisait exception le
“cas de tyrannie évidente et prolon-
gée qui porterait gravement atteinte
aux droits fondamentaux de la per-
sonne et nuirait dangereusement au
bien commun du pays” (Populorum
Progressio, no 31).

Retombées politiques
d’un voyage pastoral

“C'est une mission a caractere reli-
gieux qui m'améne au Nicaragua” af-
firme Jean-Paul ll. A ce titre, ce fut
une illusion de la part des Nicara-
guayens que de s'attendre a ce que
le Pape prenne position chez eux
contre agression américaine...

J'ai volontiers mis 'accent dans cet
article sur les textes lus par le Pape
au cours de son voyage. J'aimerais
cependant, avant de terminer, poser
quelgues interrogations sur l'impact
politique inévitable de ces messa-
ges... et de cette visite. Méme si cet
impact sera souvent indépendant de
la volonté méme du Pape.

C’est un article du Spiegel qui fait
remarquer qu'au Nicaragua, il n'y
avait “aucun de ses propos qui ne
pouvait étre que pastoral” (14 mars
1983, p. 135). En fait, “toutes les per-
sonnalités religieuses y ont une posi-
tion politique, soit pour, soit contre le
régime en piace”. L'affrontement po-
litigue traverse toute {'Eglise. En con-
séquence, lorsque, soucieux de res-
pecter le principe de la collégialité,
Jean-Paul 1l apporte son appui a
Monseigneur Obando y Bravo, il ne

peut empécher que ce geste soit per-
gu comme un appui a l'opposition
dont I'archevéque est trés proche.

Inversement, quand Jean-Paul |l
confirme Monseigneur Rivera y
Damas comme archevéque de San
Salvador {malgré le fait que celui-ci
soit mal vu du gouvernement et mino-
ritaire dans 'épiscopat) et lorsqu’en
plus, dans son homélie, il insiste sur
l'urgence du “dialogue”, son inter-
vention sera interprétée comme un
appui en faveur de la solution négo-
ciée, dont Monseigneur Rivera y
Damas est le proposeur. Les “colom-
bes” aux Etats-Unis, qui ’opposent a
lescalade que désire le président
Reagan, ont immédiatement saisi la
perche: ils ont invoqué lalternative
“politique” préconisée par Jean-
Paul Il:

There is a better way, urged again by
Pope John Paulll. He calls for a
“dialogue” between governmeni and
opposition — a word that is accepta-
ble to insurgents, and apparently also
to some Reagan aides. (“El
Salvador's 9-to-5 War” Editorial du
New York Times. le 9 mars 1983)2

On a comparé aussi le refus de
Jean-Paul Il de donner sa hénédic-
tion au pére Ernesto Cardenal, minis-
tre du gouvernement sandiniste... et
la poignée de main qu’il accorda a
Roberto d'Aubuisson, que tout le
monde sait étre responsable de la
mort de Monseigneur Romero.

Si Jean-Paul |l protesta fermement
contre 'assassinat de six jeunes
gens au Guatemala, son silence sur
les Nicaraguayens qui sont tués ré-
guliérement sur la frontiére du Hon-
duras par les Somozistes — la veille
de son arrivée, on en avait enterré 17
— fut douloureusement interprété
comme... appliquant “deux poids,
deux mesures’.

L'impact politique du voyage de
Jean-Paul Il est indéniable au Guate-
mala et en Haiti. En Haiti, le gouver-
nement a regu comme une douche
froide. Il a réagi tout de suite aprés le
départ, bien sir, en convoquant de
nouveau les évéques au Palais natio-
nal, mais surtout par deux terribles
articles dirigés contre I'Eglise. Le
premier, un immonde pamphlet, fut
publié le lendemain méme du départ
du Pape dans le journal officiel (“Pré-
tre et politique”, Le Nouveau Monde,
jeudi 10 mars; reproduit dans Nou-
velle Haiti Tribune (N.Y.) 16-22 mars,
p. 12), sous la plume du beau-pére
du Président, M. Ernst Bennett. L’au-
tre est une interview du ministre de
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I'Intérieur, Roger Lafontant (Le Petit
Samedi Soir, no 472, 19-25 mars
1983, p. 7-9), qui entonne un réquisi-
toire contre les “prétres marxistes ou
marxisants”. La violence de cette ré-
ponse montre a quel point e régime a
eté touché par cette dénonciation
frontale dont it a été I'objet.

Au Guatemala, au moment méme
ol le gouvernement Reagan faisait
valoir de prétendus rapports sur la si-
tuation des droits humains, qui con-
trediraient les conclusions implaca-
blement négatives de Pax Christi et
d’Amnistie internationale, Jean-
Paul ll, face au Général — “Envoyé
de Dieu” — génocide, proclame "le
caractére sacré de la vie” de tout
homme, “quelles que soient fes diffé-
rences sociales, politiques, idéolo-
giques, raciales ou religieuses’.
Dans un autre discours, aux Indiens,
le Pape hausse encore le ton, inter-
pelle le pouvoir:

De la o0 je suis, et sous une forme so-
lennelle, je demande au gouverne-
ment, au nom de 'Eglise, une législa-
tion plus adéquate qui vous protége
efficacement contre les abus...

Cela nous est I'occasion de revenir
sur un des refrains de Jean-Paulll
qu'affectionnent le plus les médias et
tes chefs d'Etat: ia distance du prétre
par rapport a ta politique. Plusieurs
fois, en Amérique centrale, Jean-
Paul Il citera son discours aux pré-
tres et aux religieux du Mexique: “ne
soyez pas des animateurs sociaux,
des leaders politiques ni des fonc-
tionnaires d'un pouvoir temporel”.

Par ailleurs, aux délégués de la Pa-
role, le Pape dira: “Ne manquez pas
d'indiquer les implications et applica-
tions sociales de la Parole que vous
préchez”. Deux fois il fera une claire
et élogieuse référence aux pasteurs,
religieux, religieuses et laics chré-
tiens qui ont fait I'offre totale de leur
vie, jusqu'au martyre, pour leur enga-
gement social. Sa visite au tombeau
de Monseigneur Romero, ses paroles
a son sujet, sont éloguents. En Haiti,
ou il vient “encourager ce réveil, ce
sursaut et cette marche de PEglise
pour le bien de tout le pays”, il sait
tres bien, qu'avant son arrivée, des
prétres et des évéques avaient été
convoqueés au Ministére pour vy étre
accusés de faire de ia politique. Et
nous savons que [a liberté que prend
le Pape lui-méme pour parler aux
chefs d’'Etat et dénoncer les situa-
tions d'injustice coiterait 20 fois Ia
mort aux pasteurs de I'Eglise locale
dans nombre de pays.
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La position du Pape sur cette ques-
tion est donc plus nuancée, plus
complexe que ce que i'on présente
souvent. Aux évéques du CELAM
reunis a Port-au-Prince, il dit:

CQue vos communautés, avec & leur
téte leurs prétres et leurs diacres, fas-
sent de plus en plus la promotion d'un
développement humain intégral, fait
de justice et d'équité, au bénéfice des
plus nécessiteux.

Si la mission de I'Eglise débouche
& ce point sur la réalité sociale elle
risque souvent d'étre jugée comme
une ingérence politique par des gou-
vernements dictatoriaux qui ne re-
connaissent aucune voix démocra-
tigue. Il serait donc utile pour expli-
quer la mise en garde récurrente du
Pape sur 'engagement politique des
prétres de faire appel a la classique
distinction, reprise a Puebla, entre /a
politique et /e politique. Le prétre ne
doit pas faire de la politique. Mais si
'annonce du message concerne le
social, le prétre... et le Pape, inévita-
blement, se trouvent a intervenir sur
le champ méme du politique.

Mon jugement global est que, mis a
part le Nicaragua ou le Pape laisse
une situation plus tendue que celle
qui existait déja, son voyage en Amé-
rique centrale aura eu un effet positif
sur la situation politique de I'ensem-
ble de la région visitée car il a ébranlé
fondamentalement la légitimité de
ces régimes qui reposent sur une vio-
lence désormais discréditée, inac-
ceptable.

Pour terminer, je voudrais me faire
I'écho d’une letire venant d'un dioce-
se trés reculé du Nicaragua, 300 ca-
mions, sous escorte militaire et médi-
cale — par peur des attaques des So-
mozistes — avaient fait le voyage a
Managua, chargés de paysans qui
voulaient voir le Pape: 2 nuits sans
dormir, 8 heures de route a l'aller, 14
heures au retour. L'évaluation du
curé de paroisse de |a région est glo-
balement la suivante:

Nos gens sont retournés contents
d’'avoir vu le Pape et d'avoir participé
4 son Eucharistie. Je crois qu'ils en
reviennent avec une foi fortifiée. lls
n‘ont pas aimé la querelle des slo-
gans qui ont troublé la messe: cela
les a peinés, scandalisés. lls n'ont
rien compris quand le Pape a con-
damné I'Eglise populaire. lls n'avaient
jamais entendu cetie expression...
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par Guy Paiement

Centre Saint-Pierre

Aprés la disparition des
grands apétres, le deuxiéme
siécle est le siécle des com-
munautés chrétiannes. A cette
époque, les chrétiens quittent
P'univers culturel juif pour en-
trer dans le monde gréco-ro-
malin: ils sont une minorité
dans un milieu culture! plus ou
moins hostile. Ce sont eux
bourtant qui prennent en char-
ge l'avenir de I'dvangiie,

Aujourd’hui non plus, Févan-
gélisation ne peut étre laissée
& une poignée de spécialistes
ou de responsables ecclé-
siaux: elle doit étre P'affaire
des communautés. D'autre
part, sous bien des aspects,
notre culture guébécoise est
’c;evenue dtrangére & I'évangi-

Sans attendre du passé des
réponses toutes faites & nos
questions, nous pouvons, dans
des pratiques différentes des
nétres, retracer Ia vitalité de
I'évangile et, du coup, prendre
conscience de notre tiche de
croyants “dans une nouvelle
culture”,

Cet article reprend l'essen-
tiel d’une conférence pronon-
cée & Québec, le 9 mars der-
nier, dans le cadre de la ses-
sion publique annuelie de I’As-
:emble’a des évégues du Qué-

ec.

RELATIONS

1. Les pratiques culturelles
des chrétiens du 2e siécle

Les historiens semblent s’entendre
pour soullgner deux perlodes dans le
deuxiéme siécle. La premiére se ca-
ractérise par une diffusion de 1"évan-
glle dans I'empire romain, sans stra-
tégie précise, linitiative étant prise
par un peu tout le monde des commu-
nautés nouvelles. La seconde se ca-
ractérise par le bounlonnement des
tendances judaisantes, a lintérieur
de la grande Eglise, et par le raidisse-
ment du milieu socio-culturel domi-
nant. Ces blocages iront de pair avec
des persécutions de plus en pius
nombreuses contre les chrétiens. Le
devant de la scéne sera alors occupé
par les responsables ecclésiaux et
les intellectuels chrétiens, mais,
dans le martyre, la dignité et la nou-
veauté chrétiennes appartiendront a
tous. Pour stimuler la réflexion, je
propose d'identifier la premiere pé-
riode comme étant celle de la culture
populaire et la seconde comme celle
de la culture savante.

Premiére période: diffusionde
I'évangile et culture populaire

Contrairement aux juifs, les chré-
tiens du deuxiéme siécle ne vivent
pas en ghettos. On les retrouve dans
la plupart des lieux fréquentés par la
population. lls “ne se distinguent des
autres hommes ni par le pays, ni par

1. Lettre & Diognéte 5,1-4, in A. Hamman,
La vie quotidienne des premiers chré-
tiens (de 95 & 197), Paris, Hachette,
1971, p. 85.

2. Origéne, Contra Celsum, Ill, 55, in A
Hamman, c.c., p. 79.

MAI 1983

le langage, ni par le vétement. lis
n’habitent pas des villes qui leur
soient propres, ils ne se servent pas
de quelque dialecte extraordinaire,
leur genre de vie n'a rien de singu-
lier”?.

Méme en faisant, dans ce texte
autorisé, la part de Iapologie il sem-
ble clair que les chrétiens de cette
période sont étroitement meles ala
populatlon lis participent a la vie
économique et sociale de tout le
monde, fréquentent les échoppes, les
places publiques, les thermes, ces
sortes de centres culturels et sportifs
de I'époque. Cette diffusion de la po-
pulatlon chrétienne dans les divers
réseaux de la vie quotldlenne des vil-
les explique aussi le mode prwulegle
de la diffusion de I'évangile & cette
perlode On retrouvait, en effet, a
I'époque, des apbtres itinérants qui
allaient de ville en ville, selon le mo-
déle de certains philosophes du
temps. Mais il semble bien que les
prlncmaux agents de I’ evangehsatlon
aient été les multiples chrétiens et
chrétiennes qui, au coeur de Ieurs ré-
seaux ordinaires, ont propose I'évan-
gile. Or, soulignons-le, ces gens sont
en majorité des esclaves, des affran-
chis, de petits négociants. lls em-
pruntent les moyens de communica-
tion et de commerce du temps. Au ha-
sard d'un déplacement pour une af-
faire, pour un travail, a la faveur du
marché, de la détente, dans l'intimité
de la maison, ils entrent en contact
avec ceux qui les entourent. Celse,
un philosophe paien du temps, aura
Iironie facue devant ces evangehstes
improvisés qui n‘ont pas fréquenté
les grandes écoles. Lui qui croit au

déterminisme de la vie humaine, il ne
peut pas accepter que des gens,
sans culture savante, puissent trans-
mettre une richesse du coeur et de
I'esprit. “Nous observons, écrit-il,
dans les maisons privées, des tisse-
rands, des cordonniers, des foulons,
des gens de la derniére ignorance et
dénués de toute éducation; en pre-
sence de maitres, hommes d'expé-
rience et de jugement, ils se garde-
raient bien d’ouvrir 1a bouche. Ren-
contrent-ils les enfants de la maison
ou des femmes, aussi stupides
qu'eux-mémes, ils dégoisent leurs
merveilles!”?
Le philosophe rationaliste a vu jus-
te. L'insertion diffuse des chrétiens
dans la vie sociale du temps ne s1gn|-
fie pas I'acceptation de la société tel-
le qu'elle se comprend Des différen-
ces se font jour, qui forceront |'atten-
tion, mais elles se démarqueront
sans théorie, au hasard des situa-
tions, sous la poussée de la foi nou-
velle. On pourrait dire qu’il s'agit ici
de pratiques d’attestation plus que de
contestation. Ou plutdt, la contesta-
t|on prend des formes peu voyantes,
ou I'émancipation des modéles cultu-
rels ambiants va de I'abstention si-
lencieuse des temples ou des mar-
chés de viandes qui viennent des sa-
crifices paiens, a lacceptation du
mariage, pourtant illégal, entre une
femme de classe noble et un affran-
chi. En cohérence avec leur foi, des
chrétiens et des chrétiennes renon-
cent a leurs emplois, quand ceux-ci
sont trop intimement liés aux jeux du
cirque, a la magie et a l'astrologie.
Des artisans choisiront d'étre cho-
meurs plutét que de continuer a tra-
vailler a la vie des cultes paiens, qu’il
s‘agisse de la construction ou de la
décoration des temples, des fournitu-
res a pourvour aux cerémonies.
£n méme temps, de nouvelles prati-
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